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W Niemczech krytyka religii jest juz w zasadniczych zarysach ukofczona; a przeciez krytyka
religii stanowi przestanke wszelkiej krytyki.

Swieckie istnienie btedu jest skompromitowane, skoro obalono jego niebianska oratio pro aris
et focis (modlitwe za ottarze i ogniska domowe - Red.). Cztowiek, ktéry w fantastycznej
rzeczywistosci nieba, gdzie szukat nadcztowieka, znalazt tylko odbicie samego siebie, nie
zechce juz zadowalad sie znajdowaniem tylko pozoru siebie samego, tylko nie-cztowieka, kiedy
poszukuje i poszukiwa¢ powinien prawdziwej swej rzeczywistosci.

Podstawa irreligijnej krytyki jest taka oto: cztowiek tworzy religie, nie zas religia - cztowieka.
Religia jest to mianowicie samowiedza i poczucie samego siebie u cztowieka, ktéry badz siebie
jeszcze nie odnalazt, badz juz znéw zagubit. Ale cztowiek - to nie jest istota oderwana, istniejgca
gdzies poza Swiatem. Cztowiek - to Swiat czlowieka, panstwo, spoteczeistwo. To panstwo, to
spoteczenstwo stwarzajg religie, odwréconag na opak swiadomos¢ Swiata, sg one bowiem same
odwréconym na opak $Swiatem. Religia jest ogdlng teorig tego Swiata, jego encyklopedycznym
skrétem, jego logika w popularnej formie, jego spirytualistycznym point d° honneur, jego
entuzjazmem, jego sankcjg moralng, jego uroczystym dopetnieniem, jego ogdlng racjg bytu i
pocieszeniem. Jest urzeczywistnieniem istoty ludzkiej w fantazji, dlatego ze istota ludzka nie
posiada prawdziwej rzeczywistosci. Walka przeciw tej religii jest wiec posrednio walkg przeciw
owemu Swiatu, ktérego duchowym aromatem jest religia.

Nedza religijna jest jednoczesnie wyrazem rzeczywistej nedzy i protestem przeciw nedzy
rzeczywistej. Religia jest westchnieniem ucisnionego stworzenia, sercem nieczutego Swiata, jest
dusza bezdusznych stosunkéw. Religia jest opium ludu.

Prawdziwe szczescie ludu wymaga zniesienia religii jako urojonego szczescia ludu. Wymaga¢ od
kogos porzucenia ztudzen co do jego sytuacji to znaczy wymagacd porzucenia sytuacji, ktéra bez
ztudzeh obejs¢ sie nie moze. Krytyka religii jest wiec w zarodku krytyka tego padotu ptaczu,
gdyz religia jest nimbem Swietosci tego padotu ptaczu.

Krytyka zniszczyta urojone kwiaty, upiekszajgce kajdany, nie po to, by cztowiek dzwigat kajdany
bez utud i bez pociechy, ale po to, by zrzucit kajdany i rwat kwiaty zywe. Krytyka religii uwalnia
cztowieka od ztudzen po to, by myslat, dziatat, ksztattowat wtasng rzeczywistos¢ jako cztowiek,
ktory wyzbyt sie ztudzen i doszedt do rozumu; aby obracat sie dokota samego siebie, a wiec
dokota swego rzeczywistego stonca. Religia jest jedynie urojonym stoficem, ktére dopdty obraca
sie dokota cztowieka, dopdki cztowiek nie obraca sie dokota samego siebie.

Jest tedy zadaniem historii, skoro rozwiat sie nadziemski swiat prawdy, stworzy¢ podwaliny
prawdy ziemskiej. Jest przede wszystkim zadaniem filozofii bedacej na ustugach historii, skoro
zdemaskowano juz Swietg postad ludzkiej auto-alienacji, zdemaskowad te auto-alienacje w jej
nie-Swietych postaciach. Krytyka nieba przeobraza sie w ten sposéb w krytyke ziemi, krytyka
religii - w krytyke prawa, krytyka teologii - w krytyke polityki.



Ponizsze wywody - przyczynek do tego rodzaju pracy - nawigzujg nie bezposrednio do
oryginatu, lecz do kopii, do niemieckiej filozofii pafistwa i prawa, a to z tej prostej przyczyny, ze
nawigzuja do Niemiec.

Gdyby sie chciato nawigza¢ do samego niemieckiego status quo, chocby nawet w jedyny
wiasciwy, tj. negatywny sposéb, wynik pozostatby w kazdym razie anachronizmem. Nawet
zaprzeczenie naszej terazniejszosci politycznej nalezy juz, jako pytem pokryty fakt, do lamusa
historii nowoczesnych narodéw. Gdy protestuje przeciw pudrowanym warkoczom, to wcigz
jeszcze pozostajg mi nie pudrowane warkocze. Gdy protestuje przeciw porzagdkom niemieckim z
1843 roku, to wedtug francuskiej rachuby czasu znajduje sie zaledwie w 1789 roku, bynajmniegj
zas nie w ognisku terazniejszosci.

Tak, historia Niemiec moze pochwali¢ sie ruchem, ktérego na firmamencie historycznym nie
dokonat przed nig ani nie powtérzy za nig zaden nardéd. A mianowicie, podzielaliSmy wespét z
nowoczesnymi narodami nawroty do dawnych porzadkdéw, czyli restauracje, nie podzielajgc z
nimi rewolucji. PrzechodziliSmy przez restauracje, po pierwsze dlatego, ze inne narody
odwazyty sie na rewolucje, a po drugie dlatego, ze inne narody doznawaty kontrrewolucji; w
pierwszym wypadku dlatego, ze nasi wtadcy sie bali, w drugim dlatego, ze nasi wtadcy sie nie
bali. My, ze swoimi pasterzami na czele, zwykliSmy raz jeden tylko znajdowad sie w
towarzystwie wolnosci - w dniu jej pogrzebu.

Szkota, ktéra usprawiedliwia dzisiejszg podtos¢ powotywaniem sie na wczorajszg podtosé,
szkota, ktéra ogtasza za bunt kazdy okrzyk poddanego chtopa przeciw knutowi, jezeli tylko jest
to stary, tradycyjny, historyczny knut, szkota, ktérej historia pokazuje tylko swe a posteriori -
jak Bog lzraela swemu studze Mojzeszowi - historyczna szkota prawa wynalaztaby historie
niemiecka, gdyby sama nie byta wynalazkiem historii niemieckiej. Jako Szajlok, lecz Szajlok
stuga, przysiega ona przy kazdym funcie miesa wykrawanego z serca ludu na swdj oblig, na
swoj oblig chrzescijansko-germanski.

Natomiast dobroduszni entuzjasci, Teutoni z krwi, a wolnomysliciele z refleksji, szukajg naszej
historii wolnosci po tamtej stronie naszych dziejéw - w puszczach teutonskich. Czym jednak
wobec tego rézni sie nasza historia wolnosci od historii wolnosci dzikéw, skoro znalez¢ jg mozna
tylko w lasach? A przy tym wiadomo: jak krzykniesz w las, tak las odkrzyknie. Pokédj tedy
puszczom teutohskim!

Wojna porzgdkom niemieckim! Zaiste! Znajdujg sie one ponizej poziomu historii, sg ponizej
wszelkiej krytyki, pozostajg jednak przedmiotem krytyki, podobnie jak zbrodniarz bedacy
ponizej poziomu cztowieczehstwa pozostaje obiektem kata. W walce z nimi krytyka nie jest
namietnoscig rozumu, jest rozumem namietnosci. Nie jest nozem anatomicznym, lecz orezem.
Przedmiotem krytyki jest jej wrdg, ktérego nie chce ona juz obala¢ argumentami, lecz chce
zniszczyé. Albowiem duch owych porzadkéw jest juz obalony. Same przez sie nie zastugiwatyby
one na uwage, sg tworami réwnie godnymi pogardy, jak pogardzanymi. Krytyka nie musi juz
wyjasniac sobie swego stanowiska wzgledem tego przedmiotu, bo wszelkie porachunki z nim
skonczyta. Nie jest juz ona celem samym w sobie, lecz jeszcze tylko Srodkiem do celu. Jej patos
wyraza sie gtéwnie w oburzeniu, jej praca polega gtéwnie na demaskowaniu.

Chodzi o to, aby opisa¢ przygniatajacy nacisk wywierany przez poszczegdlne warstwy
spoteczne na siebie wzajemnie, powszechny nastrdéj niezadowolenia i bezczynnosci,
ograniczonos¢, ktéra sama siebie w réwnej mierze uznaje, jak i zapoznaje - wszystko to ujete w
system rzaddéw, ktéry zyjgc z konserwacji wszelkiej marnoty, sam nie jest niczym innym, jak
tylko marnota sprawujaca rzady.

C6z za widowisko! Posuniety do nieskohczonosci podziat spoteczefistwa na najréznorodniejsze
kasty, ktore stojg naprzeciw siebie ze swymi drobnymi antypatiami, ze swym nieczystym
sumieniem i swa brutalng miernoscia, a ktére, wtasnie z powodu dwuznacznej i podejrzliwej
postawy wzgledem siebie, wszystkie bez réznicy, cho¢ réznie pod wzgledem formalnym,
traktowane sg przez swych wtadcéw jak istoty zyjgce z taski panhskiej. | nawet to, ze panowie ci
nad nimi panuja, nimi rzadzg, ze je posiadajg na wtasnos¢, musza one uznawac i wyznawac
jako taske niebios! Z drugiej strony - sami owi wtadcy, ktérych wielko$¢ stoi w odwrotnym
stosunku do ich liczby!



Krytyka, ktéra sie tymi sprawami zajmuje, jest krytyka znajdujaca sie w ogniu walki, a w walce
nie o to chodzi, czy przeciwnik jest réwnego rodu, szlachetnym, interesujagcym przeciwnikiem;
chodzi o to, aby mu zada¢ cios. Chodzi o to, aby nie pozwoli¢ Niemcom ani na jedng chwile
tudzenia sie, ani na jedng chwile rezygnacji. Trzeba sprawié, aby rzeczywisty ucisk byt jeszcze
bardziej przygniatajacy, dodajgc do niego Swiadomos¢ ucisku; trzeba hanbe uczyni¢ jeszcze
bardziej haniebng, rozgtaszajac ja. Trzeba kazdg warstwe spoteczefistwa niemieckiego ukazaé
jako partie honteuse spoteczenhstwa niemieckiego, trzeba te skostniate stosunki zmusi¢ do
tanca, nucgc im ich wtasng melodie! Trzeba uczy¢ lud strachu przed samym sobg, aby obudzi¢
w nim odwage. W ten sposdb czyni sie zados¢ nieodpartej potrzebie narodu niemieckiego, a
potrzeby narodéw sg same ostatecznymi racjami ich zaspokojenia.

Ale nawet w narodach nowoczesnych ta walka z ciasng trescig niemieckiego status quo musi
budzi¢ zainteresowanie, albowiem niemiecki status quo jest jawnym uwiehczeniem ancien
régime’u, a ancien régime to ukryta wada nowoczesnego pafistwa. Walka z polityczng
terazniejszoscig Niemiec jest walkg z przesztoScig narodéw nowoczesnych, a reminiscencje tej
przesztosci wcigz jeszcze cigzg nad tymi narodami. Pouczajgcy to dla nich widok obserwowad,
jak ancien régime, ktéry u nich przezyt swag tragedie, odgrywa swa komedie jako niemiecki
revenant (upiér - Red.). Tragiczne byty dzieje ancien régime "u, dopdéki byt on odwieczng potega
Swiata, wolnos$¢ zas byta pomystem jednostek, stowem, dopdki sam on wierzyt i wierzyé musiat
we wiasng racje bytu. Dopdki ancien régime jako istniejacy porzadek sSwiata walczyt ze
Swiatem, ktéry dopiero powstawat, popetniat btad o charakterze powszechno-dziejowym, a nie
osobistym. Totez upadek jego byt tragiczny.

Natomiast obecny rezym niemiecki, bedacy anachronizmem, jaskrawym zaprzeczeniem
powszechnie uznanych pewnikéw, wystawiong na pokaz Swiata nicoScig ancien régime'u,
jeszcze tylko roi sobie, ze sam w siebie wierzy, i zada, aby sSwiat podzielat to urojenie. Gdyby
wierzyt w swa wtasng istote, czyzby jg ukrywat pod maska istoty obcej i szukat dla siebie
ratunku w obtudzie i sofizmatach? Nowoczesny ancien régime jest juz tylko komediantem tego
porzadku Swiata, ktérego rzeczywisci bohaterowie wymarli. Historia jest gruntowna i przechodzi
przez wiele faz, zanim ztozy do grobu jaka$ starg formacje. Ostatnig faza danej formacji
dziejowej jest jej komedia. Bogowie greccy, juz raz - w sposéb tragiczny - Smiertelnie ugodzeni
w ,Prometeuszu w okowach” Ajschylosa, musieli jeszcze raz umrze¢ - w sposéb komiczny - w
~Rozmowach bogdéw” Lukiana. Dlaczego taki jest przebieg historii? Aby ludzkos¢ mogta
pogodnie rozstad sie ze swojg przesztoscig. Takiego pogodnego losu historycznego domagamy
sie dla politycznych poteg Niemiec.

Jednakze gdy poddajemy krytyce nowoczesng rzeczywistos¢ polityczno-spoteczng, gdy wiec
krytyka wznosi sie do zagadnien prawdziwie ludzkich, znajduje sie ona poza niemieckim status
guo; inaczej bowiem oceniataby swéj przedmiot ponizej jego poziomu. Oto przyktad! Stosunek
przemystu, w ogdle Swiata bogactw, do Swiata politycznego jest gtéwnie zagadnieniem
obecnych czaséw. W jakiej postaci zagadnienie to zaczyna zajmowad Niemcédw? W postaci cet
ochronnych, systemu prohibicji, ekonomii narodowej. Teutonizm przeniést sie z ludzi na
materie, i oto pewnego dnia nasi rycerze bawetny i bohaterowie zelaza spostrzegli, ze sie
zamienili w patriotébw. W Niemczech zaczyna sie wiec uznawad suwerenno$¢ monopolu
wewnatrz kraju, przez to, ze uzycza mu sie suwerennosci na zewnatrz. Zaczynajg wiec teraz w
Niemczech od tego, na czym we Francji i Anglii kohczg Stare zgnite porzadki, przeciwko ktérym
kraje te buntujg sie w teorii i ktére jeszcze zaledwie znoszg, jak sie znosi kajdany, witane sg w
Niemczech niby wschodzaca jutrzenka pieknej przysziosci, ktéra ledwo wazy sie przejs¢ od
chytrej (w oryginale: ,listige Theorie". Jest to aluzja do teorii Fryderyka Lista, ktéry propagowat
cta ochronne. - Red.) teorii do najbardziej bezwzglednej praktyki. Gdy we Francji i Anglii
problem nosi nazwe: ekonomia polityczna, czyli panowanie spoteczehstwa nad bogactwami, w
Niemczech zwie sie on: ekonomia narodowa, czyli panowanie wtasnosci prywatnej nad
narodem. We Francji i w Anglii dazy sie tedy do zniesienia monopolu az do jego ostatecznych
konsekwencji. Tam chodzi o rozwigzanie, tutaj dopiero o konflikt. Dos¢ wymowny to przyktad
niemieckiej formy wspétczesnych probleméw, przyktad wskazujgcy, jak to historia nasza miata
dotad jedynie za zadanie na podobieAstwo niezdarnego rekruta nasladowacd oklepane wzory.

Gdyby zatem ogélny rozwdéj niemiecki nie wykraczat poza niemiecki rozwdj polityczny, Niemiec
mégtby bra¢ udziat w zagadnieniach teraZniejszosci co najwyzej tak, jak moze w nich brad



udziat Rosjanin. Ale jezeli poszczegélna jednostka nie musi podlega¢ tym ograniczeniom,
ktérym podlega nardéd, bynajmniej nie oznacza to, ze wyzwolony jest caty nardd, gdy
wyzwolona jest dana jednostka. Scytowie nie zrobili ani kroku naprzéd ku greckiej kulturze,
chociaz Grecja miata jednego Scyte wsrdd swoich filozofow.

Na szczescie my, Niemcy, nie jestesSmy Scytami.

Podobnie jak ludy starozytne przezywaty swg prehistorie w wyobrazni, w mitologii, tak my,
Niemcy, przezywamy swag przysztg historie w mysli, w filozofii. Jestesmy filozoficznie
wspoétczesni terazniejszosci, nie bedac jej wspodtczesni historycznie. Niemiecka filozofia jest
idealnym przedtuzeniem niemieckiej historii. Gdy wiec zamiast oeuvres incompletes (nie
zakonczonego wydania - Red.) naszej realnej historii poddajemy krytyce oeuvres posthumes
(wydanie posmiertne - Red.) naszej idealnej historii - filozofie, to krytyka nasza stoi w samym
gaszczu zagadnien, o ktérych terazniejszos$¢ powiada: That is the question! To, co u narodéw
przodujacych stanowi faktyczny rozbrat z nowoczesnym ustrojem pahstwowym, to w
Niemczech, gdzie sam ten ustrdj jeszcze nawet nie istnieje, stanowi na razie krytyczny rozbrat z
filozoficznym odzwierciedleniem tego ustroju.

Niemiecka filozofia prawa i pafnstwa jest jedyng historig niemieckg stojgca al pari z oficjalng
nowoczesng terazniejszoscig. Nardd niemiecki musi wiec te swojg w marzeniach sennych
przezywang historie doda¢ do swoich realnie istniejgcych stosunkéw i poddacd krytyce nie tylko
te realnie istniejgce stosunki, lecz zarazem ich abstrakcyjne przedtuzenie. Jego przysztosé nie
moze sie ograniczy¢ ani do bezposredniego zaprzeczenia jego realnych, ani do bezposredniego
urzeczywistnienia jego idealnych stosunkéw prawnych i panstwowych. Bezposrednie
zaprzeczenie jego realnych stosunkéw stanowia bowiem jego stosunki idealne, bezposrednie
zas$ urzeczywistnienie swoich stosunkéw idealnych naréd niemiecki przezyt juz bez mata,
przypatrujgc sie sgsiednim narodom. Dlatego tez stusznie domaga sie praktyczna partia
polityczna w Niemczech odrzucenia filozofii. Jej btad polega nie na tym zadaniu, lecz na tym, ze
ograniczyta sie ona do tego zadania, ktérego na serio nie spetnia ani spetni¢ nie moze. Wydaje
sie jej, ze dokonuje odrzucenia filozofii, jezeli odwraca sie do niej tytem i z odwrdcong twarza
bgka o niej kilka gniewnych i banalnych frazeséw. Wskutek ograniczonosci swego horyzontu nie
zalicza ona tez filozofii do kregu niemieckiej rzeczywistosci lub nawet wyobraza sobie, ze
filozofia stoi ponizej praktyki niemieckiej i teorii bedacych na jej ustugach. Zadacie, aby
nawigzywad do rzeczywistych zarodkéw zycia, lecz zapominacie, iz rzeczywisty zarodek zycia
narodu niemieckiego rozwijat sie dotad bujnie tylko pod jego czaszka. Stowem, nie mozecie
znies¢ filozofii nie urzeczywistniajac jej.

Takiego samego btedu, lecz w przeciwnym kierunku, dopuscita sie wywodzaca sie z filozofii
teoretyczna partia polityczna.

Dostrzegata ona w obecnej walce tylko krytyczng walke filozofii ze Swiatem niemieckim, i nie
przyszto jej na mysl, ze dotychczasowa filozofia sama nalezy do tego sSwiata i jest jego
uzupetnieniem, cho¢ tylko idealnym. Krytyczna wzgledem swego przeciwnika, zachowywata sie
bezkrytycznie wzgledem samej siebie; wychodzgc bowiem z zatozen filozofii albo
poprzestawata na wynikach przez nig osiggnietych, albo tez przeniesione skadingd postulaty i
wyniki podawata za bezposrednie postulaty i wyniki filozofii, chociaz, wtasnie na odwrét, mozna
je byto uzyskac¢ - zaktadajac, ze sg stuszne - wytacznie przez zaprzeczenie dotychczasowe;j
filozofii, filozofii jako filozofii. Zastrzegamy sobie bardziej szczegbtowe scharakteryzowanie tej
partii. Jej btad zasadniczy sprowadzi¢ mozna do tego, ze wierzyta ona, iz mozna urzeczywistnic
filozofie nie znoszac jej.

Krytyka niemieckiej filozofii pafAstwa i prawa, ktéra znalazta u Hegla swe najbardziej
konsekwentne, najbogatsze i ostateczne ujecie, jest jednym i drugim: zaréwno krytyczng
analiza nowoczesnego panstwa i zwigzanej z nim rzeczywistosci, jak i stanowczym
odrzuceniem catego dotychczasowego charakteru niemieckiej Swiadomosci politycznej i
prawnej, ktérej najznakomitszym, najbardziej uniwersalnym, do godnosci nauki podniesionym
wyrazem jest wtasnie sama spekulatywna filozofia prawa. Jezeli tylko w Niemczech mozliwa
byta spekulatywna filozofia prawa, owe abstrakcyjne, petne przesady ujecie myslowe
nowoczesnego panstwa, ktérego rzeczywisto$¢ pozostaje zaswiatem, choéby ten zaswiat lezat
nawet tylko po tamtej stronie Renu - to i na odwrét, niemiecki obraz myslowy nowoczesnego
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panstwa, abstrahujacy od rzeczywistego cztowieka, mozliwy byt jedynie dlatego i o tyle, o ile
nowoczesne panstwo samo abstrahuje od rzeczywistego cztowieka, czyli catego cztowieka
zaspokaja jedynie w sposob urojony. W polityce nardéd niemiecki dokonywat w mysli tego, czego
inne narody dokonywaty w czynie. Niemcy byty ich teoretycznym sumieniem. Abstrakcyjnosc i
wyniostos¢ ich myslenia szta zawsze w parze z ich jednostronng i skartowaciata rzeczywistoscia.
Jesli wiec status quo niemieckiej pahstwowosci wyraza zakohczenie ancien régime'u i jest
najboledniejszg drzazgg w ciele nowoczesnego panhstwa - to status quo niemieckiej wiedzy o
panstwie wyrazg nie-zakonczenie nowoczesnego panstwa, jego fizyczng utomnosé.

Juz jako zdecydowana przeciwniczka dotychczasowego charakteru niemieckiej Swiadomosci
politycznej, krytyka spekulatywnej filozofii prawa nie zatrzymuje sie na sobie samej, lecz stawia
sobie zadania, na ktérych rozwigzanie istnieje jeden tylko srodek: praktyka.

Nasuwa sie pytanie, czy Niemcy mogga dojs¢ do praktyki a la bauteur des principes (bedacej na
wysokosci zasad - Red.), to znaczy do rewolucji, ktéra by dZzwigneta je nie tylko do oficjalnego
poziomu nowoczesnych narodéw, lecz do wyzyn ludzkich, ktére beda najblizszg przysztoscia
tych narodéw?

Orez krytyki nie moze oczywiscie zastgpi¢ krytyki orezem; site materialng trzeba odeprze¢ sitg
materialng, wszelako i teoria staje sie potegg materialng, kiedy porywa za sobg masy. Teoria
zdolna jest porwac¢ masy, kiedy dostarcza dowodéw ad hominem, dowodzi za$ ad hominem,
kiedy staje sie radykalna. By¢ radykalnym to siegna¢ do korzeni rzeczy. Lecz dla czlowieka
korzeniem jest sam cztowiek. Oczywistym dowodem radykalizmu teorii niemieckiej jest, a wiec i
jej energii praktycznej, jest jej punkt wyjscia: zdecydowane pozytywne zniesienie religii.
Krytyka religii konczy sie teza, ze cztowiek jest najwyzsza istotg dla cztowieka, a wiec konczy
sie kategorycznym nakazem obalenia wszystkich stosunkéw, w ktérych cztowiek jest istotg
ponizonga, ujarzmiong, opuszczong i godng pogardy - stosunkdéw, ktérych nic lepiej nie ilustruje,
niz stowa pewnego Francuza wypowiedziane w zwigzku z projektem podatku od pséw: Biedne
psy! Chcg was traktowad jak ludzi!

Nawet z historycznego punktu widzenia emancypacja teoretyczna ma dla Niemiec swoiscie
praktyczne znaczenie. Przeszto$¢ rewolucyjna Niemiec jest mianowicie teoretyczna: jest nig
reformacja. Jak wtedy w mdzgu mnicha, tak dzi$ rewolucja poczyna sie w mdézgu filozofa.

Zaiste, Luter pokonat niewole z dewocji, gdyz zamiast niej wprowadzit niewole z przekonania.
Ztamat wiare w autorytet, gdyz odbudowat autorytet wiary. Przemienit klechéw w ludzi
swieckich, gdyz ludzi Swieckich przemienit w klechéw. Uwolnit cztowieka od zewnetrznej
religijnosci, gdyz uczynit religijnos¢ wewnetrznym swiatem cztowieka. Wyzwolit z kajdan ciato,
gdyz zakut w kajdany serce.

Jedli jednak protestantyzm nie byt wiasciwym rozwigzaniem, to byt wiasciwym postawieniem
zagadnienia. Nie chodzito juz teraz o walke cztowieka Swieckiego z klechg poza nim, chodzito o
walke ze swym wiasnym wewnetrznym klechg, ze swg kleszg naturg. | jesli dokonana przez
protestantyzm przemiana $wieckich Niemcéw w klechéw wyemancypowata swieckich papiezy,
ksigzat, wraz z ich klerem, czyli szlachtg i filistrami, to filozoficzna przemiana kleszych
Niemcéw w ludzi wyemancypuje nardéd. Podobnie jednak jak emancypacja nie ograniczyta sie
do ksigzat, tak tez sekularyzacja dobr nie ograniczy sie do grabienia kosciota, co przede
wszystkim zrealizowaty obtudne Prusy. W owym czasie powstanie chtopskie - to najbardziej
radykalne wydarzenie w historii niemieckiej - rozbito sie o teologie. Dzis, kiedy sama teologia
poniosta kleske, nasz status quo - najjaskrawszy objaw niewoli w historii niemieckiej - rozbije
sie o filozofie. W przededniu reformacji oficjalne Niemcy byty najbardziej unizonym pachotkiem
Rzymu. W przededniu swojej rewolucji sg one unizonym pachotkiem czegos$, co mniejsze
jeszcze niz Rzym, a mianowicie: Prus i Austrii, krautjunkréw i filistréw.

Jednakze radykalnej rewolucji niemieckiej zdaje sie przeciwstawia¢ pewna trudnos¢ zasadnicza.

Rewolucje mianowicie wymagaja pewnego czynnika biernego, pewnej podstawy materialnej.
Teoria urzeczywistnia sie w narodzie zawsze tylko o tyle, o ile stanowi urzeczywistnienie jego
potrzeb. Czy wiec réwnolegle do ogromnego rozdZzwieku miedzy postulatami niemieckiej mysli
a odpowiedziami niemieckiej rzeczywistosci bedzie istniat taki sam rozbrat spoteczenstwa



obywatelskiego z panstwem i z sobg samym? Czy tez potrzeby teoretyczne bedg bezposrednio
potrzebami praktycznymi? Nie wystarcza, aby mysl parta do urzeczywistnienia sie, trzeba, aby
rzeczywistos¢ sama narzucata mysl.

Lecz Niemcy dzwignety sie na sSredni szczebel emancypacji politycznej nie réwnoczesnie z
narodami nowoczesnymi. Nawet tego szczebla, ktéry przekroczyty one w teorii, nie osiggnety
jeszcze w praktyce. Jakze majg one przeskoczy¢, jednym salto mortale, nie tylko granice
wtasnego rozwoju, lecz zarazem granice rozwoju narodéw nowoczesnych, ktérg muszg one w
rzeczywistosci odczuwad i starad sie osiggnac¢ jako wyzwalajace przezwyciezenie wiasnej
rzeczywistej granicy? Rewolucja radykalna moze by¢ tylko rewolucjg wzniecong przez radykalne
potrzeby, dla ktérych zdaje sie wtasnie brakowad przestanek i podatnej gleby.

Lecz jesli Niemcy wtdérowaty rozwojowi narodéw nowoczesnych tylko oderwang dziatalnoscig
mysli, nie biorgc czynnego udziatu w rzeczywistych walkach o ten rozwdj, to z drugiej strony
uczestniczg one w cierpieniach, ktére mu towarzyszg, nie uczestniczac w ptynacych zeh
korzysciach i czeSciowym zadowoleniu. Abstrakcyjnej dziatalnosSci z jednej strony - odpowiada
abstrakcyjne cierpienie z drugiej. Niemcy znajda sie wiec pewnego poranka na poziomie
europejskiego rozktadu, nie bedac przedtem ani razu na poziomie europejskiej emancypacji.
Mozna je bedzie poréwnac z batwochwalcg nekanym chorobami chrzescijanstwa.

Jezeli przyjrzymy sie przede wszystkim rzgdom panstwa niemieckich, to przekonamy sie, ze
zaistniate warunki, potozenie Niemiec, poziom kultury niemieckiej, wreszcie wtasny szczesliwy
instynkt zmuszaja te rzady do tego, by kojarzyty cywilizowane wady nowoczesnego ustroju
panstwowego, ktérego zalety sg nam niedostepne, z barbarzyiskimi wadami ancien régime™u,
ktérymi jesteSmy az nadto obdarzeni. W ten sposéb Niemcy muszg bra¢ coraz wiekszy udziat,
jezeli nie w rozsadnych, to przynajmniej w nierozsgdnych poczynaniach réwniez i tych
systemoéw panstwowych, ktére przewyzszaja ich status quo. Czy jest, np. na Swiecie kraj, ktory
by tak naiwnie podzielat wszystkie ziudzenia konstytucyjnego ustroju panstwowego, nie
uczestniczac w jego realnych osiggnieciach, jak tak zwane konstytucyjne Niemcy? Albo: czy nie
musiat to by¢ pomyst wiasnie niemieckiego rzadu, aby potaczy¢ plagi cenzury z plagami
francuskich ustaw wrzesniowych, u ktérych podstawy lezy wolnos¢ prasy! Podobnie jak w
rzymskim Panteonie mozna byto znalez¢ béstwa wszystkich ludéw, tak w swietym cesarstwie
rzymskim narodu niemieckiego odnajdzie sie grzechy wszystkich ustrojéw pahstwowych. Ze ten
eklektyzm osiggnie nie przewidziany dotychczas poziom, tego rekojmig jest zwtaszcza
polityczno-estetyczna zachtannos$¢ kréla niemieckiego (Fryderyka Wilhelma IV - Red.), ktéry
zamierza odegra¢ wszystkie role krélestwa, feudalnego i biurokratycznego, absolutnego i
konstytucyjnego, autokratycznego i demokratycznego - jesli nie przez naréd, to bodaj we
wtasnej osobie, jesli nie dla narodu, to choéby dla samego siebie. Niemcy jako panstwo
pozbawione terazniejszosci politycznej, ukonstytuowane w pewien witasny Swiat, nie zdotajg
przezwyciezy¢ ograniczen specyficznie niemieckich, jezeli nie przezwyciezy¢ ograniczen, ktére
powszechnie wiasciwe sg terazniejszosci politycznej.

Dla Niemiec snem utopijnym jest nie radykalna rewolucja, nie ogdélnoludzka emancypacja, lecz
raczej czesciowa, wytgcznie polityczna rewolucja, taka, ktéra pozostawia nie tkniete filary
gmachu. Na czym polega czesSciowa, wytgcznie polityczna rewolucja? Na tym, ze pewna czesé
spoteczenstwa obywatelskiego emancypuje sie i zdobywa powszechng wiadze, ze pewna klasa,
bioragc za punkt wyjScia swe szczegdlne potozenie, usituje przeprowadzi¢ powszechng
emancypacje spoteczenstwa. Klasa ta wyzwala cate spoteczenstwo, ale tylko pod warunkiem,
ze cate spoteczenstwo znajduje sie w sytuacji tej klasy, ze wiec, np. posiada lub moze dowolnie
zdoby¢ pienigdze tudziez wyksztatcenie.

Zadna klasa spoteczenstwa obywatelskiego nie moze odegraé tej roli nie wzbudziwszy w sobie i
w masach momentu entuzjazmu, kiedy to brata sie ona i stapia z catym spoteczehAstwem, kiedy
utozsamia sie jg ze spoteczenstwem, kiedy odczuwa sie jg i uznaje za przedstawiciela catego
spoteczenstwa; kiedy jej roszczenia i prawa sa naprawde roszczeniami i prawami samego
spoteczenstwa, a ona jest rzeczywiscie spotecznym rozumem i sercem. Jedynie w imie
powszechnych praw spoteczenstwa jakas szczegdlna klasa moze zada¢ dla siebie powszechnej
wtadzy. Na to, aby zdoby¢ to stanowisko oswobodziciela i wraz z tym mie¢ moznosc
politycznego wyzyskiwania wszystkich warstw spoteczefistwa w interesie wtasnej warstwy, nie
wystarcza jedynie energia rewolucyjna i moralne poczucie wtasnej sity. Po to, aby rewolucja
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narodu zbiegta sie z emancypacja jakiej$ szczegdlnej klasy spoteczenstwa obywatelskiego, aby
jeden stan mégt reprezentowad cate spoteczenistwo - po to musza, z drugiej strony, wszystkie
wady spoteczehstwa skupiaé¢ sie w jakiej$s innej klasie, jaki$ okreslony stan musi by¢
powszechnym kamieniem obrazy, ucielesnieniem powszechnych ograniczen, istnienie pewnej
szczeglblnej warstwy spotecznej musi uchodzi¢ za notoryczne przestepstwo catego
spoteczenstwa, tak ze wyzwolenie sie od tej warstwy wydaje sie powszechnym wyzwoleniem.
Azeby jeden stan byt par excellence stanem-oswobodzicielem, po to, z drugiej strony, inny stan
musi by¢ jawnym stanem-gnebicielem. Powszechnie ujemne znaczenie szlachty francuskiej i
francuskiego kleru byto warunkiem powszechnie dodatniego znaczenia graniczacej z nimi
bezposrednio i przeciwstawnej im klasy burzuazji.

Ale w Niemczech nie tylko zadna z poszczegdlnych klas nie ma konsekwencji, cietosci odwagi i
bezwzglednosSci, ktére by =zdotaty wycisng¢ na niej pietno ujemnego przedstawiciela
spoteczenstwa. Zadna z klas nie ma tez owej wielkosci ducha, ktéry by sie cho¢ na chwile
utozsamiat z duchem ludu, owej genialnosci, ktéra zdota natchngé site materialng, czynigc z
niej potege polityczng, owej rewolucyjnej odwagi, ktéra ciska wrogom harde wyzwanie: jestem
niczym, a powinnam by¢ wszystkim. Istote niemieckiej moralnosci i uczciwosci nie tylko
jednostek, lecz réwniez klas stanowi raczej éw skromny egoizm, ktéry broni wiasnej
ograniczonosci i pozwala innym broni¢ swojej ograniczonosci przeciwko niemu. Dlatego tez
stosunek réznych warstw spoteczenstwa niemieckiego nie jest dramatyczny, lecz epiczny.
Kazda z nich zaczyna czu¢ sie sobg i wystepowad obok innych ze swymi odrebnymi
roszczeniami nie wtedy, kiedy jest uciskana, lecz wtedy, kiedy zaistniate stosunki stwarzajg bez
jej wspoétudziatu taki spoteczny podktad, na ktéry ona ze swej strony moze wywierac nacisk.
Nawet samopoczucie moralne niemieckiej klasy sredniej opiera sie tylko na $wiadomosci, ze
jest ona ogdlng przedstawicielka filisterskiej miernoty wszystkich pozostatych klas. Nie tylko
tedy krélowie niemieccy dostajg sie na tron a mal a propos (nie w pore - Red.), lecz kazda
warstwa spoteczenstwa obywatelskiego przezywa swa kleske, zanim zdota swieci¢ swe
zwyciestwo, wznosi swe wtasne bariery, zanim przezwyciezy bariery znajdujgce sie na jej
drodze, ujawnia swg matodusznos¢, zanim zdota przejawi¢ swg wspaniatomysinosé, tak ze
nawet okazja do odegrania wielkiej roli zawsze mija, zanim sie pojawi, a kazda klasa, ledwo
zacznie walke z klasg stojgca powyzej niej, jest juz uwiktana w walke z klasa stojaca ponizej.
Stad wtadza ksigzeca toczy walke z wtadzg krélewska, biurokracja - ze szlachta, burzuazja - z
nimi wszystkimi, proletariat zas zaczyna juz wstepowac¢ z bdj z burzuazjg. Zaledwie klasa
srednia odwazy sie ujg¢ mysl emancypacji ze swego stanowiska, a juz rozwdj stosunkéw
spotecznych jak i postep teorii politycznej uznajg to stanowisko za przestarzate lub
przynajmniej problematyczne.

We Francji dos¢ jest by¢ czyms, aby chcie¢ by¢ wszystkim. W Niemczech trzeba by¢ niczym,
aby nie trzeba byto wyrzec sie wszystkiego. We Francji czeSciowa emancypacja jest podstawg
powszechnej. W Niemczech powszechna emancypacja stanowi conditio sine qua non wszelkiej
emancypacji czesciowej. We Francji rzeczywistos¢ stopniowego wyzwalania, w Niemczech jego
niemozliwos¢ musi daé poczatek catej wolnosSci. We Francji kazda klasa narodu jest politycznym
idealistg i uwaza sie przede wszystkim nie za poszczegdlng, lecz za przedstawicielke potrzeb
spotecznych w ogdle. Rola oswobodziciela przechodzi wiec kolejno - w dramatycznym procesie -
z jednej klasy narodu francuskiego na drugg, az przejdzie na klase, ktéra urzeczywistni wolnos¢
spoteczng juz nie w ten sposdb, ze weZmie za punkt wyjScia pewne warunki lezace poza
cztowiekiem, a jednak stworzone przez spoteczenstwo ludzkie, lecz na odwrét, zorganizuje
wszystkie warunki ludzkiego istnienia biorgc za punkt wyjscia wolnos$¢ spoteczng. W Niemczech
natomiast, gdzie zycie praktyczne jest rdwnie bezduszne, jak zycie duchowe - niepraktyczne,
zadna z klas spoteczenstwa obywatelskiego nie ma nia potrzeby, ani zdolnosci do
urzeczywistnienia powszechnej emancypacji, dopdéki nie zmusi jej do tego wtasna sytuacja
bezposrednia, koniecznos$¢ materialna, same jej kajdany.

Gdzie tedy jest pozytywna mozliwos¢ emancypacji Niemiec?

OdpowiedZz: w powstaniu klasy okutej w kajdany radykalne, klasy spoteczenstwa
obywatelskiego, ktéra wcale nie jest klasg tego spoteczenstwa; stanu, ktéry oznacza rozktad
wszystkich stanéw; warstwy, ktéra ma charakter uniwersalny przez swe uniwersalne cierpienia
i nie rosci sobie pretensji do zadnych praw szczegdlnych, dlatego ze w stosunku do nigj
dokonuje sie nie jakies poszczegdlne bezprawie, lecz bezprawie w ogdle; ktéra nie moze sie juz



odwotywad do praw historycznych, lecz jeszcze tylko do praw ludzkich; ktéra znajduje sie nie w
jednostronnym przeciwiefistwie do konsekwencji niemieckiego ustroju panstwowego, lecz we
wszechstronnym przeciwienstwie do jego zatozen; ktéra wreszcie nie moze wyzwoli¢ siebie,
jezeli nie wyzwoli sie od wszystkich pozostatych warstw spoteczenstwa, a tym samym nie
wyzwoli réwniez i wszystkich pozostatych warstw spoteczenstwa; stowem, takiej warstwy, ktéra
stanowigc catkowite zaprzepaszczenie cztowieka, moze odzyska¢ samg siebie tylko przez
catkowite odzyskanie cztowieka. Tym rozktadem spotecznym w postaci odrebnego stanu jest
proletariat.

W Niemczech proletariat zaczyna dopiero powstawaé¢ wskutek rozwijajgcego sie ruchu
przemystowego; bowiem nie biedota powstata w sposéb zywiotowy stanowi proletariat, lecz
biedota wytworzona sztucznie, nie masa ludzka mechanicznie przygnieciona ciezarem
spoteczenstwa, lecz masa wyrosta z gwattownego rozktadu tego spoteczefistwa, a zwtaszcza z
rozktadu stanu sredniego, chociaz stopniowo, jak to rozumie sie samo przez sie, wtgcza sie do
szeregdéw proletariatu takze biedota powstata w sposéb zywiotowy i chrzescijansko-germanskie
chtopstwo panszczyzniane.

Gtoszgc zniesienie dotychczasowego porzadku $wiata, proletariat wypowiada tylko tajemnice
swego wtasnego istnienia, gdyz jest on faktycznym zniesieniem tego porzadku $wiata. Zadajac
zlikwidowania wtasnosci prywatnej, proletariat podnosi jedynie do zasady w stosunku do
spoteczenstwa to, co spoteczenstwo podniosto do zasady w stosunku do proletariatu - to, co juz
bez jego udziatu ucielednito sie w nim jako ujemny wynik spoteczenstwa. Proletariusz przeto ma
takie same prawa do tworzacego sie Swiata, jakie ma krél niemiecki do swiata juz stworzonego,
kiedy nazywa nardéd swoim narodem, jak konia - swoim koniem. Gdy krél ogtasza nardd za
swojg prywatng wtasnosé, to wypowiada tylko, ze prywatny posiadacz jest krélem.

Jak filozofia znajduje w proletariacie swg broh materialng, tak proletariat znajduje w filozofii swa
bron duchowg, a gdy piorun mysli uderzy w gtgb owej naiwnej jeszcze gleby ludowej, dokona
sie emancypacja Niemcéw - przemiana ich w ludzi.

Stres¢my wyniki:

Jedynym mozliwym w praktyce wyzwoleniem Niemiec jest wyzwolenie dokonujgce sie na
podstawie tej teorii, ktéra gtosi, ze najwyzsza dla cztowieka istotg jest cztowiek. W Niemczech
emancypacja od Sdredniowiecza mozliwa jest tylko jako jednoczesna emancypacja od
czesciowego przezwyciezenia sredniowiecza. W Niemczech nie mozna znies¢ zadnego rodzaju
niewoli nie znoszac niewoli wszelkiego rodzaju. Gruntowne Niemcy nie mogg robi¢ rewolucji nie
robigc rewolucji gruntownej. Emancypacja Niemca jest emancypacjg cztowieka. Glowg tej
emancypacji jest filozofia, jej sercem - proletariat. Filozofia nie moze sie urzeczywistni¢ bez
zniesienia proletariatu, a proletariat nie moze znies¢ siebie bez urzeczywistnienia filozofii.

Kiedy dopetnig sie wszystkie warunki wewnetrzne, gromkie pianie galijskiego koguta obwiesci
dzien niemieckiego zmartwychwstania.



